تأليف: بعض علماء المتكلمين قبل سنه ۸4۸ ه 


تحقیق: محمد حسين نوري ( 
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عهید 

إن البحث حول معنی الایمان وكيفيّته في الشريعة ذو أهمّيّة قصوی يرجع آثره 
إلى کل من اعتقد بدین أو مسلك.. فلذا عکف كثير من التکلمین من الفرق والذاهب 
علي اختلاف آرائهم ومشاربهم علي التعرض في جوانب معنی الایمان في کتبهم بحيث 
أف بعضهم کتباً ورسائل مستقلّة للموضوع. وغذا فإنّه كان معركة للآراء وحط نظر 
ام ات 

RG‏ شرك خی ال نفخ ی زاس اش 
المذاهب في الجتمع الاسلامي» كا تقل ذلك في نشأة مذهب العتزلة حیتا خالف 
ا خطاه ۱ رهاق بين ا ماع ون ی 
أن مرتکب الکبيرة من السلمین آيْسمّي مؤمناً آم كافراً؟ فقام واصل واعتزل عن 
الحسن البصري”"» وکان هذا بدء ظهور العتزلة فاحتدم الجدال والراء واشتدّت 
الخصومة بين الفرقتین - أي العتزلة والاشاعرة- عبر التاریخ الاسلامي. 


(#) طالب في الحوزة العلمية. 
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ولا يش مذهب الإماميّة ولا يُسثني عن هذه القاعدة المهمّة من ذئیهم 
ومتكلميع ل N‏ 


أئمّتهم أئمّة أهل البيت 2 في الوضوع وذلك مشعر بأئهم ب سئلوا عن هذا 


الامر المهم. 

وقد آلف علاء أهل البيت ل كتباً علميّة عريقة فيها تدقيق النظر بحيث 
تستحق أن تعرّض على الأمّة الإسلاميّة حتّي تبيّن مكانة العلم والعلماء. 

ومن هذا E‏ امن ووو سين الطب ال ا 
5 هه فقد آلف في د شتى العلوم النقليّة والعقلية من الفقه والأصول والحديث 
والرجال والعقائد والكلام.. كتباً كثيره قيّمة تعد من أمّهات المصادر فكان ها دور بتاء 
في النشاطات العلميّة بجميع مراحلهاء وما زالت حط الأنظار تدريساً وشرحاً 
ينا 

قال الحدّث الق (۱۳۰۹ ه): أمّا درجاته في العلوم ومولفاته فيها فقد 
ملأت الصحف وضاق عنها الدفتر» وكلّم) أتعب نفسى فحالي كناقل التمر إلى 

(© 

وقد بلغ عدد مؤلّفاته المتیقن نسبتها إليه ما يتجاوز مائه كتاب. 

ونتيجةً لجهد المحققين في التراث الاسلامي فقد طبع كثير من كتبه في تلف 
العلوم ولكن مع هذا بقي شطرٌ منها خطوطاء ومنها المخطوطات التي تنسب إلى 
العلامة الحا ائ . 


من هو مؤْلّف الرسالة؟! 


شاهدت نسخة من هذه الرسالة في ضمن مجموعه في مكتبة مجلس الشورى في 


إيران؛ جاء في بداية الرسالة هكذا: «قال الشيخ المحقق المدقق جال الدين الحسن بن 
يوسف بن المطهّر ا لحل - تغمّده الله بغفرانه وأسكنه بحبو حة جنانه -). 

وقد سمعتٌ ورأيثٌ قبل ذاك في كتب الفهارس أن للعلآمة ال رسالة في 
هذا الموضوع» وبعد مراجعتي فهرس المكتبة المذكورة رأيثٌ آن المفهرس نسبها إلى 
العلآمة» ولذا نویت تحقيقها حتى تخرج إلى عالم النور. 

ولكن بعد مراجعة كتب التراجم والفهارس التي فيها ذكر من الرسالة رأيتٌ 
قولين في انتساب رسالة في هذا الموضوع إلى العلامة مي : 

أوّهما: للميرزا عبد الله الأفنديٌ (ق ۱۲) قال ضمن ترجه العلامة الحلّ: ثم قد 
يُنسب إلى العلآمة أيضاً رسالة مختصرةٌ في تحقيق معنى الإيهان ونقل الأقوال فيه 

2 
ورایتها ببلدة « هراة » في مجموعة فيها مبادئ الااصول وشرح الالفية للشيخ حسين بن 
2 

عبد الصمد ۹۸٤(‏ هى وشرح مبادئ الأصول المذكور في كتب المولي رضي 
المدرّس بهراة» وقد كانت تلك الرسالة بخط بعض تلامذة الشيخ حسين بن 
و العم ا 

والثاني: ما قاله الخوانساريٌ (۱۳۱۳ ه) ني الروضات - بعد ذكر كتب لم تصح 
انتسابها إلى العلامة - ما نضّه: وكتاب مجامع الأخبار وكتاب الأسرار في الامامق 
وختصره في تحقيق معنی الإيمان وإن كان في نسبه هذه الثلاثة إليه نظر واضح ۷ کنسبة 
كتاب الكشكول فيها جرى علي آل الرسول 22 الواقعة في أمل الآمل مع أنه تصنيف 
السيّد خيدر بن عل الحسينيّ العييدل لام احکیم!. 

محصّل القولین أن الأفندی نسب رسالة في تحقیق معنی الایمان إلى اة 
بدون مناقشة في ذلك» وعند الخوانساريّ في نسبتها إليه نظر واضح - أي يشكّك في 
ذلك -. 
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ولذا حكم الشيخ آغا بزرك (۱۳۸۹ ه) في الذريعة بين القولين واستحسن 
قول الافندي حيث قال: «الایمان وتحقيق معناه ونقد الأقوال فيه»: مختصر لآية الله 
العلامة الحلّ للشيخ جال الدين الحسن.. ذكر في الروضات نسبته إليه ثم تنظر في 
صحّة النسبة» لكنّ خرّيت الصناعة ميرزا عبد الله قال في رياض العلماء.. وذكر کلام 
ارز 

آقول: آمّا قول الأفنديّ فحمّ» ولكن لم یبن علي أيّ جهة نسب النسخة التي 
رآها إلى العلآمة» وم ينقل بدايتها ولا نهايتها ولا مواصفات النسخة فلعلّه قال ذلك 
لوجود نسبتها على النسخة إلى العلآمة» ولكن هذا أوّل الكلام من أن ما جاء في بداية 
النسخ من الانتسابات هل صحيح أم لا؟ فصار قوله من قبيل المجملات. 

ما الخوانساريٌ فلم يبيّن منشاً قوله؛ هل رأى نسخه أم لا؟ إن كان رأى نسخة 
من الرسالة فَعَن حس, وإن لم یر نسخة منها فعن حدسء فعلى الأول صار مجملاً لا 
نا في قول الأفنديّ» وعلى الثاني غير حجّة بالنسبة إلينا. 

فمن هذا اتضح الأمر في حَكَمِيّة الشيخ آغا بزرك إذ قوی قول الأفنديّ 
مستدلا ان اورا عويش هذه الصناعة. 

مع هذا وذاك لم یسم العلامة نفسه رسالة في معنی الایمان في فهرس تصانیفه في 
جواب آسئلة السیّد مهتا ابن سنان امدق (۷۵۶ ۲۱6 أو فى حلاصة الاقوال حیث 
سرد تصائیفه(۱٩.‏ 

فمحصّله أن انتساب رسالة في معنی الإيمان إلى العلمة بناء على ما قال 
الافندی والخوانساری وآغا بزرك :88 مشکل جذا. 

ثمّ آقول: بعد تحقيق متن الرسالة الخطوطة رأينا اختلافاً یا بين بدایتها 
ونهایتها في قول العلامة حول معنی الایمان؛ إذ قال في بداية الرسالة بعد ذکر سبعة 


ج 


آقوال في معنى الایمان قال: «والأخير عندي هو الحقٌّ»» والقول الأخير هو أن الایبان 


عبارة عن الاعتقاد بالقلب والإقرار باللسان وأقام له براهين والاستدلالات ورد 
باقي الأقوال التي ذكرها؛ منها قول الشيخ المفيدتك (4۱۳ هه إذ اعتقد أن الایمان 
عبارة عن اعتقاد بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالآركان» واستنتج في آواسط الرسالة 
ما هذا لفظه: «فعلى هذا يكون صاحب الكبيرة مؤمناً؛ لأا بنا أن الایبان هو التصديق 
القلبي واللساني» وقد حصل له هذان». 

ولكن بعد هذه العبارة رجع عن قوله الأول وقوّى قول الشيخ المفيد ی 
وكان في أوّله هكذا: «ولقائل أن يقول نصرةً للشيخ الفید». واستدل له بالراهين 
والقياسات والردٌ على من خالف الفید ؛ وانتخ في نهاية الرسالة ما لفظه: «وهذه أدلّة 
قاطعة على أن الایمان عبارة عن التصديقات الثلاث؛ أعني التصديق القلبي والقولي 
والفعلي»» وهل هذا الا تهافت بِيّن؟! 

وبعد رجوعنا إلى كتب العلأمة الكلاميّة ليبيّن لنا ما عقيدته رأينا هذه الرسالة 
نفسها من أَرَها إلى قوله: «ولقائل أن يقول نصرةً للشيخ المفيد» بعينه الا باختلاف 
يسير موجودة في كتاب «مناهج اليقين في أصول الدين» في أواخره في المنهج الحادي 
عشر في الأسماء والاحکام للعلامة الحلّ بد وبعده نقل أقوال بعض الفرق وذوي 
الأهواء في معنى الایمان الذي لم تورّد في هذه الرسالة. 

فمن نظر إلى هذه الرسالة ینکشف له ها ذات قطعتين على الشكل الذي بیناه. 

هل هذه الرسالة هي النسخة التي رآها الميرزا عبد الله الأفنديٌ؟ 


0 


1۲ 


أو هي رسالة آخری للعلامة في الوضوع نفسه غير النسخة التي رآها 
الافندی؟ 

أو هي رسالة لشخص آخر؟ 

نحن نظن أن الرسالة هذه تألیف بعض العلاء المتكلّمين» فقد رأى اعتقاد 
العلامة في کتاب «مناهج اليقين» فنقل هذا الباب من کتاب الناهج بأسره؛ وقال في 
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أوّله: «قال الشیخ المحقق الدقق جال الدین احسن..» إيراداً لذکر عقيدة العلامة. ثم 
أخذ بمناقشة قول العلآمة وتقوية قول الشیخ الفید ونصرته مت 

ما إن هذه الرسالة هل هي النسخة نفسها التي رآها الأفنديّ ببلدة هراة؟ فهذا 
غير معلوم لما ذکرنا أنه لم تخبر بمواصفات النسخة فعلمُنا بنسخة الأفنديّ مجمل؛ 
فالنسبة بين هذه النسخة ونسخة الأفنديّ غير معلوم. 

ويحتمل أن یکون المؤلّف هو العلامة مت نفسه وذلك بعد تألیفه کتاب «مناهج 
اليقين» ثم رجع عن قوله فاعتقد بأن الایمان عبارة عن التصدیقات الثلاث كما عليه 
لشیخ الفید ك » والله أعلم بحقائق الأمور. 

هذاء ولکن من نظر بعين الدقة وجد اختلافاً في القوّة والضعف في إيراد 
الظالي ونا لامعل لاه بن الشته الاو التي للعلامة والقطعة الثانية التي 
يجري البحث عنها. 

وبالجملة لم نعثر على دليل نستدل به على انتساب هذه الرسالة إلى مؤلف معيّن» 
ولكن من أن نسختنا استدسخت سنه ۸4۸ أو ۸۵۰ ه د عل ا اختلاف بن سنة 
استنساخ بعض کتب هذه الجموعة؛ لأنّه لم يكن في نهاية رسالتنا تاريخ استنساخها - 
يظهر أن م و فها عاش قبل تلك السنین. 

ومع هذا تدل هذه الرسالة بوضوح على أن مآفها كان من علماء الاماميّت 
وتدل کذلك عل طول باعه وکثرة علمه ودة نظره وتبخره في علم الکلام؛ ا 
عليه وحشره مع موالیآنة أهل البيت !2 


مواصفات النسخة: 


النسخة موجودة في مکتبة مجلس الشوري في إيران برقم: ۰۰۲۱ في ست 


ی اس یی ول لین للعلامة ال التی استنسخت سنه 
4ه . 

۲ - تذكرة الواصلين في شرح نهج المسترشدين لنظام الدين عبد الحميد بن 
محمد الأعرج التي استنسخت سنة ۸۵۰ ه . 

۳ الرسالة التي بين أيديك بلا تاريخ. 

٤‏ - منتهى السؤول في شرح الفصول (شرح ترجمة الفصول النصیریة) لظهير 
الدين غل بن یوسف اليل التي استنسخت سنه ۸4۸ هب واسم الناسخ مسوح 
في الجميع . 

هذاء وقد بذلنا قصارى جهودنا في إخراج هذه الرسالة بأفضل شكل ممكن فا 

وني الختام نحمد الله ونشكره علي إتمام هذا العمل وأن يوفقني لإحياء تراث 
أهل البيت نبي ويوفق كل من آزرني لانجاز هذا العمل لا سيا سماحة الأخ العزيز 
الفاضل الحقّق السیّد حسین الوسوي البر‌وجردي في اعداد النسخة الفريدة 
ولارشاداته القيّمة لتحقیق هذه الرسالة إِنّه جيب الدعوات. 
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مكتبة العقيدة 
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قال الشیخ الحقق الدقق جال الدين الحسن بن یوسف بن المطهّر ال - تغمّده الله 
بغفرانه وأسكنه بحبوحة جنانه -: 


الأشعر 


[ذكر الأقوال في معنى الایمان]: 

اختلف الناس في [معنی ] الایمان؛ 

A ENDI TREN 

وهو مذهب جهم بن صفوان"*"» ونقل"" إليه أبو الحسن 
ا 

]وكيك كدي اك آنه‌عبارة عن التصدشق 1 

[۳]. وذهبت الكت" إل أّه عبارة عن التلفظ الا 

[:]. وذهب البّایّان ۲۳۱ وآتباعهیا إلى أله عبارة عن فعل الواجبات 


والاجتناب عن E‏ 


ع 


[. وذهب القاضي”"" وأبو الحذيل العلآف”؟" إلى آله اسم لجميع 


الطاعات؛ من فعل الواجبات والمندوبات*". 


[7]. وذهبت جاعة السلف ۲ إل اند عبارة عن اعتقاد بالقلب واقرار 


تاللیتان وعم بالارهان ۱۳ 


وهو مذهب شیخنا الفید ۰ 


[73]. وذهب بعض آصحابنا إلى أنه عبارة عن الاعتقاد بالقلب والاقرار 


باللسان أو حکمه كما في حقٌّ الساکت والنائم [والکره] (۲۹ ۳۰ 


[القول الختار والبرهان علیه]: 
والأخير عندي هو الحقٌ. 


لأنْ الایمان في اللغة التصدیق!۱ ۳ والاصل عدم النقل !۲ ۳؛ لأنّه لو نقل في 


الشرع لكان ذلك معلوماً كسائر الألفاظ النقولة شرعاء وذلك التصديق لا يجوز أن 
يكون إشارة إلى المعرفة القلبيّة""" لقوله تعالل: قا جَاءَهُمْ ما عرفوا كمَرُوا 


e 


[بطلان قياس من قال بأن التصديق إقرار باللسان]: 

ولا التصديق اللساني لقوله تعالى: « ثَالَتِ الاغراب آمَنَا فل 1 تُؤْمِنُوا وَلَكِنْ 
ےھ 1 چو 4مس ر رهو راع (o ol FH‏ 
قولوا أشلمنا ولا یدخل الإيان في قلويكم 4‏ .. 

سير 5 3 1 

ولاشك في أن أولئك الاعراب كانوا مصدقين بالسنتهم. 

ES 8 5‏ 0 مه 0 بر ۷ م 

وقوله تعالی: #وَمنّ الناس مَنْ یقول آمنا بالله وبالیّوم الاخر وَمَا هم 


فوجب أن یکون الایمان عبارة عن جموعها. 


[استدلال العتزلة في أنه عمل بالأركان والرد علیهم ]: 
احتجّت المعتزلة بأنَّ فعل الطاعات هو الدين"" [لقوله تعال: « وَذّلك دِيرُ 


عم ۲۲ إشارة إلى ٍقامة الصلاة وإيتاء الزكاة وعبادة الله تعالي. 

والدين الاسلام] ۳ لقوله تعالى: «إنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الإشلامي 400 
والإسلام الإيان وإلآلم يكن مقبولاً لقوله تعال: ومن يغ َب الإشلام دنا كل 
یل نه“ . 1 1 

وأيضاً قوله تعالى: ما گان الله لْضیع نکم ۳۲۱ أي: صلاتک "“. 

والجواب عن الأوّل: 

أن طذلك4 لفظ واحد؛ وما تقدّم جع فلا يعبّر [به]”؟ ؟' عنه فلا بد من المجاز. 


فنحن نقول: المراد به إوَدّلك4 التديّن أو الإخلاص «دینْ الم . 
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وعن الثاني: 

أنه يجوز أن یکون الراد به تصديقك بتلك الصلاة. 

وینتفضص مذهبهم بوجوه: 

آحدها: أن الایمان يجامع العصية فلا يكون هو عبارة عن فعل الطاعات. 
بيان الأوّل: 


قوله تعال: ل وَإِنْ طانفتان من امین افوا كَأَصْلِحُوا بیَهیا فان بَعَتْ 


ماع الأخري ایو الي بغي عتّي تفيء إلى آمر اهي 49 


.4 0 ۳ م کر و میم ےا 0 )7 
وقوله: «الذِينَ آمنوا وَْيَلبِسَوا |ام بظلم» ٠‏ . 
وثانيها: 
إن فعل الطاعات معطوف على الاییان؛ فيكون مغايراً له لقوله تعالى: «الَّذِينَ 


منوا ولا 0 


من 


وقوله: وَمَنْ يَأتِهِ مُؤْمناً قَدْ عول الصَاکات» ^“ . 

وثالثها: 

أن الایمان من صفات القلوب لقوله: «يَشْرَح صَدْرَةُ للإشلامي “. 
وقوله: ل وق مُطْمَئْنَ بالیعان4 ۱ ۳. 

وقوله : أولتك کب في فلوم الا ا 


نكل هزاب ناف كوه ووو" ای أن الا نان هر تسین 


لقای اننال وق تیان ۳۰۳ 


[في بیان قول من نصر الشیخ الفید يبب في معنی الایمان] 
ولقائل أن يقول نصرة للشیخ المفيد”**: الایمان في اللغة التصديق» والتصدیق 


يكون بالقول والاعتقاد والفعل» ولذلك إذا فعل الله العجزة عقيب دعوى النبوّة 
يعلم أله صدّقه وفعله تصديقاً له والتخصيص بالقول أو الاعتقاد أو با دون الفعل 

فإن قيل: إن التصديق يقابل التكذيب ‏ وهو قول - فالتصديق كذلك. 

قلنا: التكذيب كالتصديق في جواز أن يكون بالقول والاعتقاد والفعل. 

وعلى تقدير أنه في اللغة هو التصديق القولّ فنقول: إذا دلت القرينة على آن 
الراد ليس هو القولي فقط - لا ذکرتم - ولیس هو القلبي فقط لا بینتم - بل هو عبارة 
عن الجموع الرکب من القولٌ والفعل فقد علم أنه منقول كسائر الألفاظ النقولة. 

والذي يدل على أن الإيهان في الشرع عبارة عن التصدیقات الثلاث"" *؛ هو آن 
کل مومن یستحق الثواب الدائم بالإجماع» ولا واحد من صاحب الکبيرة مستحق 
للثواب الداتم؛ لأنّه لو استحقٌ الثواب الدائم وهو يستحقٌ عقاباً يزيد على ثواب 
الطاعة في كل وقت لجاز أن يعاقب دائ [أو] يثاب دائياً إِمّا على الجمع أو على البدل. 

الأول محال للتناني الذاتي بينهما لأن الثواب هو النفع الخالص المقارن للتعظيم 
والتبجیل. 

والعقاب هو الضرر الخالص القارن للاستخفاف والاهانة والجمع بين 
المتنافيين محال. 


والثاني أيضاً حال لأن کل واحد منهما دائم. 


أمّا الثواب فبالاتفاق. 
وأمَا العقاب فلان المقدّر آّه زاد على ثواب الطاعة» وإلا لم يكن الكبيرة كبيرة؛ 
فاس 


ومن المحال أن يكون الناقص دائياً والزائد منقطعاًء وأيضاً علّة کل واحد منهما 
دائمة؛ فدوام العلّة يستلزم دوام المعلول» وإذا كان کل واحد منهما دائاً فلابدٌ من أن 
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یوفر الله الثواب عليه والعقاب بأن یدخله الجنّة مدّة ثمّ يدخله الناره ویوفر عليه 
عقاب الوقت الذي هو فيه مع ما فات عنه وقت كونه في الجن نم يدخله الجنة ويوفر 
عليه الثواب بقدر الوقت أو بقدر الأوقات التي كان في النار؛ هكذا إلى الأبد. 

لكن هذا لا يجوز إجماعاً. 

وأيضاً لو كان صاحب الكبيرة مؤمناً لجاز أن يكون ثوابه منقطعاً وعقابه دائا؛ 
لآن القذر أن عقاب الکببرة یزید غل ثواب الطاحة» والزائد حون آن یکون دای 
والناقص منقطعاً واللازم محال بالإجماع, فاللزوم مثله. 

قوله !۲ : الایمان يجامع المعصية. 

قلنا: لا نسم أنه يجامع الكبيرة» بيانه قوله تعالى: «وَاِنْ طَتان من الؤْمنتَ 
الوا الایة ^ . 

قلنا: لي قلتم: إن البغي ثابت مع الایمان وهلاً جاز أن یکون بعده ثم ینتقض 
هذا بقوله تعال: یا یا الَِّينَ آمنُوا مَنْ یر منم عَنْ وينوي ۴٩‏ مع أن المؤمن لا 
كور أن بكرو تدا بالا قات 

فإن قيل: قوله عقيب ذلك: إت اون و۲۳۰۱ يدل على أن البخي 
والایمان في حالة واحدة؛ لأن الإصلاح بعد الاقتتال. 

قلنا: إن صح ما ذكرتم نقول: سّاهم الله تعالى مؤمنين بعد الفيء والمراجعة» 
وال یری" إلى قوله تعلی: ١‏ فان اءت كَأَصْلِحُوا بت بالْعَذْلِي ". 

فلئن قلتم: لو كان على ما ذکرتم فع الراد بقوله تعالى عقيب الآية: «فاصلخوا 

قلنا: الراد بذلك النظر في الدماء والجراحات وآرشها؛ لاعطاء کل ذي قط 
قسطه. 


x 


قوله اا بیان ان الأنان عام العصية قوله ان وان منوا بلقا 
موه 00 (1۳) 
اعامم بظلم 4‏ . 


قلنا: يجوز حمل الایمان في هذه الآية علي الإيان اللغويّ الذي هو التصديق 


الول بهذه القرينة ولا یلزم أن يكون تصديقا في كل موضع؟ كقوله تعال: ڈیا أ 


سر و آم 


الت اا 


وذلك لائه مهما حمل لفظ على ما هو موضوع له في أصل اللغة لقرينة لا يلزم 
حمله عليه مع انتفاء القرينة. 


قوله في الوجه الثاني: إِنْ فعل الطاعات معطوف على الایمان إلى آخره. 


8 


[ رد الاعتراض الثاني من العتزلة]: 

قلنا: يجوز أن يحمل الإيمان على الموضوع اللغويّ؛ للقرينة والضابط: أن كل 
موضع يستعمل لفظ الایمان لا يخلوا مّا أن يكون قرينة تدل على أن المراد به خلاف 
المعنى التقول» ولمّا أن لا يكون. 

إن كان الاوّل فهو مستعمل للمعنى اللغوي. 

وإن كان الثاني فهو مستعمل للمعنى الشرعيٌ كسائر الالفاظ. 

قوله في الوجه الثالث: الإيهان من صفات القلوب. 


رد الاعتراض الثالث من المعتزلة]: 

قلنا: إذا كان التصدیق القلبي جزء من الایمان كان الایمان قلبياً لامتناع وجود 
الكل بدون وجود الجزء» ولكونه قلبيّاً لا يستلزم امتناع أن يكون تحققه موقوفاً على 
القول والفعل وإلاً لامتنع أن يكون حقيقته مجموع التصديق اللسايّ والقلبی. وأنّه 
خلاف ما أنتم عليه 

وأيضاً لو كان الایمان هو التصديق اللسانّ والقلبيّ؛ لكان قاتلوا الأنبياء 
والأولياء العالمين بنبوّمم وولايتهم والمقرّون با مستحقون للثواب الدائم ناجون 


4 


من العقاب بعد العذاب المنقطع وا ان یی مُنكّمون بنعم بدا 
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شاا واه خلاف الإجماع. 

وأيضاً لو كان الإيمان هو التصديق القويّ والقلبيّ فقط لكان التكليف با علم 
لله تعالى أن المصدّق با يعصيه فيعاقبه قبيحاً؛ لأ المصدّق ها مؤمن» وکل مؤمن 
مستحقٌ للثواب وإيصاله إلى الکلف غرضه والعقاب مراده» وغرضه فيا كلّفه أنه لو 
لم يكلّفه بغير التصديق لحصل مراده وغرضه ولو كلّفه لم حصل ذلك الغرض فكان 
تكليفه مستلزماً لنقض غرضه وأنّه قبيح لا يفعله الله فتكليفه المصدّق با علم أنه 
يعصيه لو كلفه لا يكون واقعاًء ونه خلاف الإجماع. 

وهذه أدلّة قاطعة على أن الایمان عبارة عن التصديقات الثلاث؛ أعني التصديق 
القلبي والقولي والفعلي. 

ولذلك نحكم على أن من استطاع إلى اج ول يحجّ وان أتى بسائر الواجبات 
ليس بمؤمن وإِنَّا هو كافر؛ کا قال تعالی: وَمَنْ كَفَرَ كن اه عن الَْالینَ4 ° 
وله منزلة بين منزلتي الکفار الذين لم يصدقوا اء ولم يأتوا بخير؛ كيف يجوز أن يكون 
العام العامل بغير علمه مؤمناً وهو عند الله وعند جميع العقلاء آلوم والحجّة عليه 
أعظم والحسرة عليه ألزم. 

لما قال أمير المؤمنين ِا : «العالم العامل بغير علمه كالجاهل الذي لا يستفيق 
من جهله"""؛ بل الحجّة عليه أعظم وهو عند الله آلو" والخسرة عليه آنزم»(۳). 

والجاهل لا يستحق الثواب والمؤمن يستحق الثواب والتعظيم؛ فيلزم أن يكون 
ألوم عند الله وعند جميع العقلاء أشدّ إعظاماً وإكراماًء وأنه يأباه العقل الصريح. 

فافهم ما حققنا تسلياً من العذاب إن عملت با تعلم والله أعلم وأكرم. 


وصل الله على محمّد وآله أجمعين وعترته الطيّبين الطاهرین.. 


# هوامش البحث #۶ 


۱. واصل بن عطاء البصريّ الغزال المتكلّم كان يلثغ بالراء فلبلاغته هجر الراء وتجتبها في خطابه 
وکان يتوقف في عدالة أهل الجمل ویقول: إحدى الطائفتین فسقت لا بعينهاء فلو شهدت 
عندي عائشة وعلّ وطلحة على باقة بقل أحكم بشهادتهم. ولد سنة ۸۰ ه بالمدينة ومات سنة 
۱ ه(ميزان الاعتدال ۹:۶ ۳۲/ ۹۳۲۵). 5 

۲. آبو سعید الحسن ابن أبي الحسن يسار البصري یقال: موی زيد بن ثابت» من فقهاء التابعين» ولد 3 
لسنتین بقیتا من خلافة عمرء نشأ بالمدينة» ثم صار كاتباً في دولة معاوية لوالي خراسان الربیع بن 
زیاده حدّث عن عثان» وعمران بن حصين» والغيرة بن شعبة» وسمرة بن جندب. وخلق» 
وحدّث عنه ابن عونه ویونس ومالك پن دینار وأمم سواهی مات بالیصرة سنة ۱۱۰ هم 
(طبقات الفقهاء للشیرازی: ۰1۸ تهذیب التهذیب ۲۳۱:۲/ 4۸۸). 

۳ وفیات الأعيان 6: ۰1۰ إرشاد الطالبیّن: 44۲ الواقف: ۰۳۸۹ 

. ٤١۷ :۲ الکنی والألقاب‎ .٤ 

5. الشیخ عر الدين الحسين بن عبد الصمد بن محمد الحارثيّ اهمدانن العاملٌ الجبعيّ» والد شیخنا 
البهائي كان عالاً ماهراً حققاً مدققاً متبخراً جامعاً أديباً منشئاً شاعراً عظيم الشأن جليل القدر 
ثقة ثقة» من فضلاء تلامذة شيخنا الشهيد الثاني (أمل الآمل ۷۶:۱/ /51). 

7 . ریاض العلماء ۳۷۹:۱. 

۷ السیّد حيدر بن على العبيديّ أو العبدلّ اسيني الآملّ» العروف بالصوف العاصر لفخر 
المحققين بل تلمیذه» من علاء القرن الثامن (الذريعة ۱۸: ۸۲/ ۷۷۷ أعيان الشيعة 1: 
۵ 

۸ روضات الحثات ۲: ۲۷۵ . 

۰۲۰۰۱ /۵۱۰ :۲ الذريعة‎ ٩ 

۰ انظر ریاض العلماء ۱: ۳۹. 

۱ خلاصة الأقوال: ۰۲۷/۱۰۹ 

۲ ظهیر الدين عل بن يوسف بن عبد الجليل النبلن» عالم فاضل کامل» من أجلّة متكلمي الإماميّة 
وفقهائهم» يروي عن الشيخ فخر الدين ولد العلام يروي عنه ابن فهد الحلّ» له عدّة 
مصنفات. منها: منتهی السؤول في شرح الفصول» وهو شرح على فصول خواجة نصير الدين 
الطوميّ في أصول الدين» وهو شرح القول يعني قوله قوله (رياض العلماء :٤‏ ۲۹۳ الذريعة 
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. أي بعض الإماميّة» کا قال السيّد عبد الله شبّر (۱۲۶۲ ه): الایمان هو التصدیق بالقلب فقط 


وهو مذهب الأشاعرة وجمع من متقدّمي الإمامية ومتأخريهم ومنهم المحقق الطوميّ في 
فصوله (حقٌ اليقين في معرفة أصول الدين: ۵۵۵). 


. جهم بن صفوان هو آبو محرز جهم بن صفوان الراسبيّ وهو من الجبريّة الخالصة» وفرقة 


الجهميّة نسبوا إليه» ويقال لهم: مرجئة هل الخراسان» وكان الجهم یکفر أهل التشبيه تكفيراً 
صراحاًء وأوّل من ابتدع القول بخلق القرآن ویکفر من خالفه فى ذلك ويسمّيه مشركاً وتوقي 
سنه ۱۱۸ ه (الزينة في الكلمات الإسلاميّة: 6 4 ۰4 الفرق بين الفرق: ۲۱۱ ه الملل والنحل 
65 ). 

قال صاحب مفاتيح الغيب (۲: ۲۷۱): إن الإيهان عبارة عن معرفة بالقلب حتّى أن من عرف 
الله بقلبه ثم جحد بلسانه ومات قبل أن يقربه فهو مؤمن كامل الأيهان وهو قول جهم بن 
صفوان (انظر: أصول الاییان: ۰۱۹۹ شرح العقيدة الإصفهانيّة: ۰۱۹۸ الفصل في الملل 
والأهواء والنحل :١‏ ۰۳۹۹ الاقتصاد فيا يتعلّق بالاعتقاد: ۲۲۷» شرح الأصول الخمسة: 
). 


“مناه الیقین: (ویمیل) . 


. عليّ بن إسماعيل بن اسحاق آبو الحسن الأشعريّ من نسل أبي موسی الاشعري مؤسّس 


مذهب الأشاعرة» ولد في البصرة سنة ۲۲۰ هه وتلقى مذهب العتزلة وتقدّم فيهم» ثمّ رجع 
وجاهر بخلافهم» له ممكقات ها ارات الان الا طق امرك التبا مات في 
بغداد سنة ۳۲۶ ه (شذرات الذهب ۲: ۰۳۰۳ طبقات الشافعيّة: ۲: ۰۲۵ وفيات الأعيان 
00 


. قال آبو الحسن الأشعري في مقالات الإسلاميّين: الجهميّة يزعمون أن الایمان بالله هو العرفة 


في الملل والأهواء والنحل :١‏ ۳۹۹ مقالات الإسلاميّين: ۱۳۲و 0۲۷۹ شرح العقيدة 
الإصفهانية: ۱۹۸) . 


. قال صاحب مفاتيح الغیب: إن الایمان هو التصديق بالقلب واللسان معاً وهو قول أبي الحسن 


الاشعری» والراد من التصديق بالقلب الكلام القائم بالنفس (أصول الایمان: ۱۹۸» شرح 
الاوك الخمسة: ۰1۷۹ أربع رسائل الكلاميّة: ۰۲۲۷ الاقتصاد: ۰۲۲۷ إبكار الأفكار ۵: 
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۳۰ 
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5 مفاتیح الغیب ۲: ۰۲۷۱ الذخيرة في علم الکلام: ۰۵۳۷ تسليك النفس إلى حظيرة 
القدس: 7717 ). 

الكرّاميّة هم أتباع أبو عبد الله حمّد بن کرام السجستانی المتوفى سنة ۲۵۵ ه وكان من عبّاد 
المرجئة وقال بالتجسيم وتبعه على بدعته خلق كثير منها: أنه كان يسمّى معبوده جساً وجملة 
الكرّاميّة ثلاث فرق: حقائقيّة و طرائقيّة وإسحاقيّة» ويعدّ جميعهم فريقاً إذ لا يكفر بعضهم 
بعضاً (إبكار الأفكار ۱: ۰۲۹۹ الفرق بين الفرق: ۰۲۱۵ التبصير في الدين ۰٩۳‏ الملل والنحل 
١١8:‏ ). 

قال أبو الحسن الأشعريّ في مقالات الإسلاميّين: أصحاب محمّد بن کرام يزعمون أن الایمان 
هو الإقرار والتصديق باللسان دون القلب وأنكروا أن يكون معرفة القلب أو شيء غير 
التصديق باللسان إيماناً (انظر: مقالات الإسلاميّين: ۰۱4۱ حقائق الایمان: 4 ۰۵ مفاتيح الغيب 
7 ۱ التمهید لقواعد التوحید: ۰۱۲۹ شرح الأصرل امحمسة: ۸ التبصير في الدين: 
۷ الإرشاد إلى قواطع الأدلة في ول الاعتقاد: ۰۱۵۸ تسليك النفس إلى حظيرة القدس: 
۳۷ 

الجبّائيّان آبو علّ حمد بن عبد الوهاب بن سلام الجبائيّ الأهوازيّ البصريّ البغدادي التوفی 
سنة ۳۰۳ ه وابنه أبو هاشم عبد السلام بن محمد التوفی سنة ۳۲۱ ه و كلاهما من رؤساء 
المعتزلة» ولأبي علنّ محمّد بن عبد الومّاب نحو أربعين ورقة في الكلام وكان إماماً في علم 
الكلام ولا مقالات على مذهب الاعتزال؛ والكتب الكلاميّة مشحونة بمقالاتهاء وزعموا آن 
الجئة والنار إِنَّا يخلقان يوم الجزاء (وفيات الأعلام ۱: ۳۹۸ الأعلام للزرکلن 4: ۰۱۳۰ الملل 
والنحل ۱: ۰۱۰۳ رسائل ومقالات ۳۸۱:۱). 


. في مقالات الاسلامیین: كان محمّد بن عبد الوقاب ابائي يزعم أن الایمان لله هو جميع ما 


افترضه الله سبحانه على عباده وآن النوافل ليس بایمان (مقالات الاسلامیین: ۰۲54 شرح 
الال الخمسة: ٤۷۸‏ و ۰۷۰۸ قواعد الرام في علم الکلام: ۰۱۷۰ الالفین ۲: ۰٩۳‏ حق 
البقين في معرفة أصول الدین: 0۸ مفاتیح الفیب ۲: ۲۷۰ شرح القاصد ۵: ۰۱۷۹ شرح 
الواقف ۸: ۳۲۳). 


. آبو الحسن عبد الحبّار بن الخليل بن اممذان الاسد آباديّ» ولد في ضواحي مدينة همدان باقلیم 


خراسان أو سوادهاء وكان في أوّل أمره أشعريّاً في علم الكلام وشافعيّاً في الفقه ولكن بعد أن 
نظر وتأمّل وحاول اكتشاف الحقيقة» رأي أن يتبع المعتزلة» وكثر أتباعه وتلاميذه وله تصانيف 
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كثيرة» وکان إمام الاعتزال في زمانه وتو بالريّ سنة 4۱0 ه (إعجاز القرآن بين العتزلة 
والأشاعرة: ۰۸۵ طبقات العتزلة: ۰۱۱۲ تاريخ بغداد ۱۱: ۰۱۱۳ أبهى الراد في شرح المؤتمر 
علاء بغداد ۲: 1۰۷). 

محمّد بن الهذيل بن عبد الله بن مکحول العبدي» مولى عبد القیس آبو الهذيل العلاف من أئمّة 
المعتزلة» ولد في البصرة واشتهر بعلم الکلام له مقالات في الاعتزال ومجالس ومناظرات ویعد 
المؤسّس الثانّ لذهب العتزلة بعد واصل بن عطاء وهو شيخ الحذيليّة التي نسب إليه» قال 
المأمون: أطل أبو الهذيل على الكلام كإطلال الغیام على الأنام» کف بصره في آخر عمره ومات 
بسامرّاء سنة ۲۳۵ ه (وفيات الأعيان :١‏ ۰4۸۰ مروج الذهب ۲: ۰۲۹۸ طبقات المعتزلة: 
4 الفرق بين الفرق: ۰۱۲۱ الملل والنحل .)4٩:۱‏ 

قال الشهيد الثاني في حقائق الایمان: إن الایمان عبارة عن جميع أفعال الجوارح من الطاعات 
بأسرها فرضاً ونفلاً وهو مذهب الخوارج وقدماء العتزلة والغلاة والقاضي عبد الجبّار (حقائق 
الابیان: ۵6 السلياة إل ي القصين 1۱۲۷ شرح الاصول متفه 46۷۸ تفائیم 
الغیب ۲: ۲۷۰ ). 

وهو قول آکثر السلف من أصحاب الحديث (انظر: الاقتصاد فيا يتعلّق بالاعتقاد: ۰۲۲۷ 
تلخیص الحصّل العروف بنقد الحصّل: 5 4۰ حقائق الاییان: ۰۵6 ٍرشاد الطالبيّين إلى نبج 
السترشدین: 4۳۸ الارشاد إلى قواطع الأدلّة في أوَّل الاعتقاد: ۱۵۸). 

وأمًا السلف فإتهم قالوا: إِنّه اسم للتصدیق بالقلب والاقرار باللسان والعمل بالارکان 
(تلخیص المحصّل: ۶۰۱۱). 


. وهم محتجّون بهذا امحدیث: سئل آبو عبد الله ما عن الإيمان. فقال اة : الایمان هو الاقرار 


باللسان وعقد في القلب وعمل بالارکان والایمان بعضه من بعض وهو دار وكذلك الاسلام 
دار والکفر دار فقد یکون العبد مسلاً قبل أن یکون مومناً ولا یکون مومناً حتّی یکون مسلا 
فالاسلام قبل الإيهان وهو يشارك الإيهان فإذا أتى العبد كبيرة من کباثر العاصي أو صغيرة من 
صغائر المعاصي التي نبی الله عز وجل عنها كان خارجاً من الاسلام والایمان داخلاً في الكفر 
وكان بمنزلة من دخل الحرم ثمّ دخل الكعبة وأحدث في الكعبة حدثاً فأخرج عن الكعبة وعن 
الحرم فضربت عنقه وصار إلى النار (الكافي ۲: ۲۷/ ۰۱ التوحيد: ۲۲۸ /7) . 


. قال الشيخ المفيد في آوائل المقالات (۸4) وإليك نص عبارته: إن مرتكبي الکباثر من أهل 


المعرفة والإقرار مؤمنون بایمانهم بالله وبرسوله وبا جاء من عنده وفاسقون با معهم من كبائر 
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الآثام ولا أطلق هم اسم الفسق ولا اسم الاییان بل أقيّدههما جميعاً في تسميتهم بکل واحد 
منهما وأمتنع من الوصف همم با من الإطلاق وأطلق عليهم اسم الإسلام بغير تقييد وعلى کل 


ال وه مدهي ا 


. قال الشهید الأول في کتابه السمی بأربع رسائل كلاميّة (۲۷۷): اه اعتقاد بالقلب ونطق 


باللسان أو حکمه وهذا اختیار المحقق نصير الدین في التجرید (المسألة: ۱۵) وسدید الدین 
سام بن محفوظ في منهاجه (ٍرشاد الطالبيّين: 46۰-44۱ والسیّد ضیاء الدین في رسالته 
(ٍرشاد الطالبيّين: ۰44۰-46۱ وجال الحققین في كثير من کتبه (مناهج الیقین: ۳۰۷). 

من مناهج الیقین. 

کذا في کتب اللغة» ولکن عليه أن الایمان في اللغة لیس هو التصدیق, لاه لا يسمّى التصدیق 
بالقلب دون التصدیق باللسان إياناً في لغة العرب. وما قال قط عرب إن من صذق شيئاً بقلبه 
فأعلن التکذیب بلسانه أنه یسمّی مصدّقاً به ولا مؤمناً به و كذلك ما سمی قط التصدیق 
باللسان دون التصدیق بالقلب إيماناً بلغة العرب. 

هذا مذهب الأشعريّة واختیار كمال الدین میثم في قواعده وابن نوبخت واستقرٌ به مقداد 
(قواعد الرام: ۰۱۷۰ رشاد الطالبیین: 6۲ 4). 

كما قال بعض أصحابنا الإماميّة والاشعرية واختاره ابن نوبخت وكمال الدین میثم في قواعده 
(قواعد الرام: ۱۷۰). 

۰۸٩ البقرة:‎ 

.١5 الحجرات:‎ 

البقرة: ۰۸ 

كذا قال العلآمة» ولكن في تحصيل المحصّل قال في بيان اعتقادهم: والعتزلة لم يجعلوا الایمان 
اس)ً للطاعات وحدهاء بل جعلوا اس للتصديق بالله وبرسوله وبالكفٌ عن المعاصي» فان من 
صدّق بالله ورسوله ومات قبل أن يشتغل بطاعة مات بالإجماع مؤمناً (تلخيص المحصّل: 
١‏ 6). 


. البينة: ۵. 

. من مناهج اليقين. 
. آل عمران: .١9‏ 

آل عمران: ۸۵. واستدلُوا ذه الآية بأنّهِ إن كان الایمان مقبولاً علمنا آنه الإسلام» وإذ ثبت 2 
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ذلك لزم أن فعل الواجبات هو الایمان. 

.١57 البقرة:‎ . 7 

۳ كما جاء في تفسير هذه الآية عن الإمام الصادق 2 : فسمّي الصلاة إياناً فمن لقى الله 
عزّوجل حافظاً لجوارحه موفياً كل جارحة من جوارحه ما فرض الله عزّوجل عليها لقى الله 
عزوجل مستكملاً لایمانه (الكاني ؟: ۱/۳۷). 

8 من مناهج اليقين. 

.٩ احجرات:‎ . ٥ 

7 الأنعام: ۸۲. 

۷ البقرة: ۲۵. 

۷۵ 41 ۸ 

۰۱۲۵ الانعام:‎ ٩ 

.١٠١5:لحنلا‎ ۰ 

.۳۲ الجادلة:‎ ١ 

۲ هذه السلة هي هيدا ظهور العتزلة حرم خالف واصل بن عطاء لأْستاذه اخسن البصريٌ 
واعتزل عنه وذلك عقیب البحث في أن مرتکب الکبيرة من السلمین هل يسمّى مؤمناً أم 
کافرا؟ فقام واصل واعتزل عن الحسن البصريّ وقال: إن مرتکب الکبيرة لیس بمؤمن ولا 
کافر بل له منزلة بين المنزلتين. وکان هذا بدءٌ ظهور العتزلة وعلّة تسمیتهم بهذا الاسم كما قيل 
(لاحظ: وفيات الأعيان ۵: ۰7۰ إرشاد الطالبيّين: ؟ 5 4 الواقف: ۳۸۹). 

۳ في مناهج اليقين: (مسألة صاحب الكبيرة مؤمرٌ لا نا من أن الأیمان هو التصديق القلبيّ با 
علم الضرورة مجيء الرسول به)» وما في المتن هو الصواب من أن عقيدة العلآمة في معنى 
الإيهان عبارة عن التصديق القلبيّ والسانّ لا القلبيّ وحده. 

4 إلى هنا جاء بعینه إلا باختلافی يسير في مناهج البقين في أصول الدین» فمن آراد زيادة في 
المطلب فليراجع إلى مقدّمة التحقيق. 

0 . وقد مضى نص كلام الشيخ المفيد قدس سره سابقاً. 

7 أي التصديق القلبي والقو و الفعي. 

. أي قول المفيد قدس سرّه . 


.٩ الحجرات:‎ .۸ 


> < 


مم 


. وسائل الشيعة ۱١۷ :٦‏ / ۰۷ بحار الأنوار 7: 5”/ 46. 


. المائدة: 5 ۵. 

.٠١ الحجرات:‎ . 

. كذا في الأصل. 

.٩ الحجرات:‎ . 

. الأنعام: ۰۸۲ 

. النساء: ۲ ۰۱۳ 

. آل عمران: ۹۷. 

. أي كالجاهل المتحبّر الذي لا آفاق من جهله. 

. آلوم من فلان: أحل بأن يلام ( تاج العروس ۱۷: 171۷) . وهو عند الله آلوم أي آکثر معذوريّة 


وملوميّة» وشدّة اللائمة مسابق لشدّة العقوبة» وهو باعتبار أن عدم قيامه بوظائف علمه واتباعه 
هواه كاشف عن منتهى جرأته على مولاه» فبذلك یستحق من اللؤم والعقاب والخزي والعذاب 
ما لا یستحتی غيره من ليس له هذه الجرأة» فهو عند الله آشد لؤماً وعتاباًء وأعظمٌ نكالاً وعقاباً ( 


منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة ۸: 8). 


*# الصادر والمر اجع # 


(یکار الأفكار في أصول الدین» سیف الدين ادى (77ه)-_دار الكتب. 

أمبي المراد في شرح مؤتمر علماء البغداده ابن عطيّه (۵۰۵ ه) ‏ مؤسّسة آعلمي. 

الألفين» العلامة ال ۷۲١(‏ ه) -المؤسشسة الإسلاميّة. 

أربع رسائل كلاميّة» الشهيد الأوّل (۸۷۷ ه) ‏ دار التبلیغ. 

الإرشاد إلى قواطع الأدلّة في آوّل الاعتقاد. عبد الملك الجوينيٌ (/41 ه) - دار الكتب 
الل 

إعجاز القرآن بين العتزلة والأشاعرة» منير السلطان» معاصر ‏ منشاة المعارف. 

إرشاد الطالبيّين إلى نهج السترشدین» الفاضل المقداد (1 ۸۷ ه) - الکتبة السيّد الرعشی. 
أصول الاییان» عبد القاهر البغدادی (4۲۹ ه)-دار ومکتبة افلال. 

الأعلام» خير الدین الزرکل (۱۶۱۰ ه) دار العلم للملایین -بیروت. 
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. الاقتصاد فيا يتعلّق بالاعتقاد» الشيخ الطومی (570 ه)-دار الأضواء. 

. أوائل المقالات في المذاهب والمختارات» الشيخ المفيد (411 ه)-المؤقر العالمي للشيخ المفيد. 

. بحار الأنوار الجامعة لدرر آخبار الأئمّة الأطهار العلامة الجلمی (۱۱۱۱ ه)- دار احياء 
التراث العربي. 

. تاريخ بغداده الخطيب البغداديّ (1۳ 8 ه) _دار الكتب العلميّة. 

. تاج العروس من جواهر القاموس» محبٌ الدين عمد مرتضي الحسيني الزبيدي الحنفي 
(۱۲۰۵ ه)-دار الفكر_بيروت. 

. التبصير في الدین آبو الظفر الاسفراینی (۱ 1۷ ه) - الکتبة الأزهريّة للتراث العربي. 

. تسليك النفس إلى حظيرة القدس» العلاّمة ال (177ه) ‏ مؤسّسة الامام الصادق ما . 

. تفسير مفاتیح الغیب» فخر الدین الرازي ( ۲۰ ه) دار إحياء التراث العربي. 

. التمهید لقواعد التوحيدء أبو الثناء الحنفي الماتريديّ (القرن السادس) - دار الغرب الاسلامي. 

. التوحید للشیخ الصدوق (۳۸۱ ه) -موسّسة النشر الإسلامي التابعة لجامعة المدرّسين. 

. تلخيص المحصّل العروف بنقد المحصّلء الخواجه نصير الدین الطوميّ (517 ه) - دار 
الأضواء. 

. حقائق الإيوان» الشهيد الثاني (4165 ه) ‏ مكتبة السید المرعشي. 

حل الیشین د هعرفه اصو له تیلست ا ا ه)_أنوار اهدى. 

. الذخيرة في علم الكلام» الشریف الرتضي (4۳ ه) ‏ مؤسّسة النشر الاسلامي. 

. رسائل ومقالات. الشیخ جعفر السبحان معاصر -مؤسّسة الامام الصادق ا . 

. الزينة في الکلیات الإسلاميّة» آبو حاتم الرازي (۳۲۲ ه)_كليّة دار العلوم بجامعة القاهرة. 

. شذرات الذهب في آخبار من ذهب» ابن العیاد انب (۱۰۸۹ ه) دار إحياء التراث العربي. 

. شرح الأصول الشمسةه القاضي عبد ابر (۱۵ 4 ه)-دار ٍحیاءالتراث العريي. 

. شرح العقيدة الاصفهانّت ابن تيمية (۷۷۸ ه) - الکتبة العصريّة . 

. شرح القاصد. سعد الدین التفتازانِ (۷۹۳ ه) -الشریف الرضيٌ. 

. شرح الواقف. السيّد عليّ بن محمّد الجرجايّ (۸۱۲ ه) -الشریف الرضی. 

. طبقات المعتزلة» أحمد بن يحيي بن مرتضي (۸۶۰ ه) ‏ دار المكتبة الحياة. 

. طبقات الشافعيّة الکبری» عبد الوهاب بن علّ السبكيّ (۷۷۱ ه) دار إحياء الكتب العربيّة. 

. الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية منهم» عبد القاهر البغداديّ ٤۲۹(‏ ه) - دار الجيل - 
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بیروت. 


. الفصل في الملل والأهواء والنحل» ابن الحزم الأندلسيّ (7 40 ه)-دار الکتب العلميّة. 

. قواعد الرام في علم الکلام» ابن ميثم البحران (1۷۹ ه)-المكتبة السيّد الرعشی. 

. الكافي الشیخ الکلینی (۳۲۹ ه) - دار الکتب الإسلاميّة. 

. مروج الذهب ومعادن الجوهرء أبي الحسن عل بن الحسين بن عل السعودي (۳۶ ه) - 


منشورات دار ال هجرة. 


. مقالات الاسلامیّین واختلاف المصلين» أبي الحسن الأشعريّ (۳۳۰ ه) ‏ فرانس شتاینر. 
. الملل والنحلء محمّد بن عبد الكريم الشهرستان (۵4۸ ه) -الشریف الرضی. 
. مناهج اليقين» العلامة اي ۷۲١(‏ ه) ‏ مؤسّسة الطبع والنشر التابعة لآستانه الرضويّة 


5 


المقدسة. 


. الواقف. الاجی (١١۷ه)-دار‏ الجيل ‏ بيروت. 
. منهاج البراعة في شرح نمج البلاغة» حبيب الله الحاشميّ الخوئيٌ ١575(‏ ه) ‏ مطبعة 


الإسلامية. 
وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة» الشيخ الحرٌ العاملٌّ (5 ٠١١‏ ه) - مؤسّسة آل 


وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» ابن خلکان 1۸١(‏ ه)- دار الثقافة -بیروت. 

خلاصه الأقوال في علم الرجال الحسن بن يوسف بن المطهّر ال (1/77ه) ‏ مؤسّسة نشر 
الفقاهة. 

الوافي بالوفيات» صلاح الدين خليل بن أيبك الصفديّ 1/51 ه) ‏ دار النشر فرانز شتانيز 
بفيسبادن. 

النجوم الظاهرة في ملوك مصر والقاهرة» يوسف بن تغري بردي الأتابكيّ ۸۷٤(‏ ه) -وزارة 
الثقافة والإرشاد القومي. 

رياض العلماء وحياض الفضلاء الميرزا عبد الله أفندي الإصفهانيّ (من اعلام قرن ۱۲ ه) - 
مطبعة الخيام. 

لؤلؤة البحرين في الإجازات وتراجم الرجال» الشيخ يوسف البحران ١١87(‏ ه) -طبع دار 
النعمان» النجف الأشرف. 


آمل الامل» ار العام (۳۲۹ ه) ‏ نشر دار المرتضي -بیروت. 
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روضات الجئات في آحوال العلماء والسادات میرزا محمّد باقر الوسوي الخوانساريٌ - مکتبة 
|ٍسیاعیلیان. 


. تأسیس الشيعة لعلوم الشريعة السیّد حسن الصدر (6 ۱۳۰ ه) طبع النجف الأشرف. 

. الكني والالقاب. الشیخ عباس القمّيَ (۱۳۹۹ ه) _مكتبة الصدر - الطهران. 

. آعیان الشيعة السيّد محسن الأمين (۱۳۷۱ ه) _دار التعارف - بیروت. 

. رجال ابن داود تقىّ الدین الحسن بن داود (۷۰ ه) ‏ مطبعة الحيدرية. 

. النافع يوم الحشر في شرح الباب الحادي عشرء الحسن بن يوسف اي (۷۲۲ ه) ‏ دار 


الأضواء ‏ بيروت. 


. طبقات أعلام الشيعة» الشيخ آقا بزرك الطهرانيّ (۱۳۸۹ ه) دار الكتب العربي. 
. الدرر الكامنه في أعيان المائة الثامنة» ابن حجر العسقلان (۸۵۲ ه)_دار الجيل ‏ بيروت. 
. مجالس المؤمنين» القاضى نور الله التستريّ (۱۰۱۹ ه) _المكتبة الإسلاميّة ‏ طهران. 
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